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 الجامع في مسائل الخلاف والاختلاف في الساحة الشامیة
 الجزء الأول

 د طارق عبد الحلیم  

الحمد � الذي لا یحمد سواه، المحمود على كل حال، وبكل لسان ومقال، والصلاة والسلام على رسول الله صلى الله 
 علیھ وسلم، وبعد

علي یوم أصدرنا، مع أخي الشیخ الفاضل د ھاني السباعي بیان البراءة والمفاصلة. ومنذ  مضى عام بالتمام والكمال
من تنازع كثیر وتواصل قلیل، بین الفصائل. كما انكمشت دولة  ذلك الوقت حدثت أمور كثیرة في الساحة الشامیة

آخر، خلاف ما إلى أي شئ  السامرائي وتوقف "تمددھا". وأصبحت حركتھا أقرب لمحاولة البقاء والاستمرار منھا
صبح قتل أھل السنة ھناك خبراً المجوسي للعراق أمراً مشھوداً، وأباعھا. كذلك أصبح الغزو وعدت بھ حوارییھا وأت

یومیاً یصحو علیھ والناس وینامون على مثلھ، ولا حول ولا قوة إلا با�. كما بدأ الغرب حملتھ على ضرب رؤوس 
كما كثفت الدول الصلیبیة من عنفوان ضربھا لقیادات أھل السنة في  العوادیة السامرائیة.أھل السنة، وتقلیم أظافر 

خاصة، في الیمن مدد الحوثي الیمن، مع بدء ما أسموه عاصفة الحزم. والحق إن ھذا العمل العسكري عمل موجھ للت
یتعلم دروس التاریخ وعبره،  لك، ولا أثر لھ على الساحة الشامیة كما یظن بعض أھل السذاجة ممن لمغیر ذللا 

بل قد صرّحت السعودیة بأنھا لیست في حرب مع إیران، بل مع ویتحقق من سیاسة حكام العرب ومقاصدھم. 
 الارھاب في الیمن!

الخلاف مصدره "خالف" أي باین وفارق ونازع وخاصم، والاختلاف مصدره "اختلف" وھو المباینة والمفارقة 
نّ الاختلاف یقع في المذاھب والآراء، بینما الخلاف یقع بین من یقول بالمذاھب والآراء، كذلك. والفارق بینھما ھو أ

فالأول موضوعي والثاني شخصي. قال تعالى "لوجدوا فیھ اختلافا كثیرا" أي في مذاھبھ وآرائھ، ولا یصح أن یكون 
 ".رَسُولِ اللهِ خِلافََ مْ فَرِحَ الْمُخَلَّفوُنَ بمَِقْعَدِھِ  "خلافاً كثیرا" لغة. كذلك قال تعالى "

لغرضین، أولھما، غرض الخلاف والاختلاف الواقع في الساحة ما یجب توثیقھ  منرأینا  فقدوعلى كل حال، 
غرض حاضر آن، وھو بسط المسائل أمام الأطراف المتنازعة تأریخيّ لضمان شھادة التاریخ. والثاني، مستقبلي 

 التعامل العاقل المتدرج معھا.لیمكن حصرھا وترتیب أولویاتھا ومن ثم 

وسننحو في ھذا المقال إلى النظر في المسائل "الخلافیة" من الناحیة العقدیة، والشرعیة التطبیقیة، كما في النظر 
 ثم نتبع ذلك بما نراه ضروري في ھذا الصدد. السیاسي والاجتماعي.

 الخلاف العقدي:

أو بآخر، وإن شابھ بعض الإرجاء،  لعراقیة، من منطلق سني، بشكلٍ بدأت الفصائل كلھا في الساحة الشامیة، وقبلھا ا
 إلا أن الاتجاه العام كان ھو المنحى السنيّ الذي یحارب الرافضة والمصیریة.وبعض الغلو كذلك. 
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إلا أن ھذا المنحى لم یستمر على ذلك، فبدأت تظھر خلافات عقدیة عمیقة الأثر، سیئة النتیجة، أدت إلى ظھور 
 منفصلة تحمل عقیدة خربة، سواءً في ناحیة الارجاء أو الحروریة.جماعات 

 : تنظیم "الدولة"

ولسنا معنیین ھنا بمناقشة الفكر الحروري ذاتھ، واختلافھ مع الفكر السنيّ، فقد ناقشنا ذلك من قبل في مقالات عدیدة، 
ثبت ما قلناه سابقاً من أن ندولة البغدادي. لكن یكفي ھنا أن كما أوجزناه في بیان البراءة والمفاصلة، وبیان عقیدة 

یة ا". وفي ھذا المبدأ كفولم یكفّر فھو باغٍ، ومن كفّر وقاتل فھو حروري من كفّر ولم یقاتل فھو غالٍ، ومن قاتل"
 وغناء عن كثیر من الشروح.

والحق أنّ توثیق انحراف ھذا التنظیم ووقوعھ في المنحى الحروري، فكراً وتطبیقاً، لیس معروفاً بشكلٍ محدد. بل 
رحمھ الله، من كوالیس تنظیم "دولة الإسلامیة في یمكن أن یقال أنھ قد تسرب تدسّساً منذ أیام أبو عمر البغدادي 

لیس معروفاً إن كان ذلك باتفاق مسبقٍ مع قیادات بعثیة منذ وقتھا. إلا إن والعراق"، وعلى ید الأنباريّ والبغدادي. 
 دة. تمام الاستفا من ھذا التوجھ بعدھا، وقادتھ عسكریاً، قد استفادتالقیادات البعثیة التي التحقت بالتنظیم 

وھذا الخلاف، یكمن في تكفیر المخالف، وإلباس بعض التصرفات، إما تصرفات طاعة أو معصیة، لباس الكفر 
والردة، ثم استحلال الدم الحرام بناء على ما ذھب الیھ الحروریة العوادیة. وقد أدى ھذا إلى قتل الكثیر من رؤوس 

ومن ثم أدى إلى عكس ھادیة ضد النصیریة، الجھاد في الشام، وتشرید آلاف العائلات، وشق صف الحركة الج
المقصود. فإن القصد من دعوة "الدولة" و"الخلافة" ھو توحد الكلمة وجمع الصف. لذلك فإنھ لا یجب أن یدّعیھا مُدعٍ 
قبل أن یأخذ رأي أھل الحلّ والعقد الحقیقیین الذین یمثلون الناس في المناطق التي یدّعي التمكن فیھا، لتجنب حدوث 

لا یحلون ولا یعقدون خارج وحدث. فقد أخذ السامرائي مبایعة "أھل حل وعقد" في قرى عراقیة، لا یعرفھم أحد، ما 
دائرة قراھم، ثم انطلق یقتل من یقف في وجھ "بیعتھ" ویرمیھم بالردة والكفر والولاء للكفار ومعاداة الإسلام، وكأنھ 

فما كان من جرّاء مخالفة مقصد الشارع من وعقد. أحلّ  وما للشام ولمصر ولغیرھما في ذلك أھلھو الإسلام! 
 قواعد البیعة والإمامة إلا الھرْج والقتل وانشقاق الجھد، واندحار القوى. 

والضروري الیوم ھو كشف عوار المذھب الحروري، وخطورة مآلاتھ، التي شھد بھا الواقع بالفعل. فھذه العصبة 
م بالفعل إلى مستنقع خلافٍ وصراع وقد استدرجت الساحة في الشاقت لا غیر. مكتوب علیھا الفناء، إنما الأمر أمر و

ولا نرى أنّ أيّ حوار مع ھؤلاء یجدى ولا وزن قطمیر. فھذا كما  یكاد یحسم صراعھا مع بشارٍ لصالح النصیریة.
لاء الحروریة قد لو حاورت الرافضة في الأئمة الإثني عشر، أو الصھاینة في قدسیة أرض المعاد في فلسطین. فھؤ

تعاكس ریاح السنة، وتضاد السنن الإلھیة في انطلقت سفنھم من مرفأ الخوارج مولیة شطر أعماق الشقاق والقتل 
 النصر، بقصر النظر في رؤیة النتائج السریعة الطارئة. 

یطرة في ولعل الغرض من نشأة ذلك التنظیم قد تحول عقیب مقتل أبو عمر البغدادي، بفعل البعثیة إلى فرض س
الشام، لتكون موظئا احتیاطیا إن فرُض علیھم مغادرة العراق. لذلك فقد استحر القتل على أیدیھم في الشام أكثر بكثیر 

كانت العراق قد ود سایكس بیكو، فوالله دمن العراق، رغبة في تطویعھا واستسلامھا لغزوھم لھا. ولا یغرنك مقولة ح
 عشرات القرون! ھي شعار للمغفلین لیس إلا.سایكس أو بیكو بعراقا والشام شاماً قبل أن یولد 
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، لكننا نؤكد أن كلا الرأیین لھ أدلتھ الفقھیة والواقعیة. ونؤكد أن ھذا 1ولن نجزم ھنا بكفر أو ببدعة في الشأن العواديّ 
ھم للكذب وغیره من الأمر یبت فیھ العلماء الربانیون دون العامة، حتى لا نقع فیما خالفناھم الیھ. وأدلة استحلال

وعلى الحاین، الكفر أو البدعة، یجب قتال تلك المجموعة وأھلاك المفسقات أصبحت معلومة بالضرورة من حالھم. 
 أفرادھا، فمن أصابھ ذلك الداء، لا أمل في علاجھ إلا ما شاء الله.

 الفصائل العلمانیة:

إن رفعت اسم الاسلام علماً، فقررت أنّ الدیموقراطیة كذلك ظھر على الساحة فصائل اتخذت مذھباً علمانیا صرفاً، و
م، وعرضت نفسھا على الغرب كبدیل لبشار، ینفذ مخططھم دون اعتراض. وھؤلاء ھم قھا إلى الحكالغربیة ھي طری

وأصبحوا مطیة للتدخل الصلیبي ووسیلة،  قصداً حیدھم، من وقعوا في موالاة حقیقیة وانخرمت عقیدتھم وسقط تو
ومن ھنا استحلوا تلقى الدعم مشروطاً من الغرب، وإن لم یصرحوا بذلك. وعلى رأس ة قوم داعشٍ. بحجة محارب

 دد من التكتلات العسكریة على الساحة.ف، وعھؤلاء قوم جنی

ویجب التمییز عقدیا في ھذا المقام بین من انعقد قلبھ ولسانھ على مبدأ الدیموقراطیة، وبین من تحدث بالدیموقراطیة 
ً للوصول إلى الحكم بشرع الله، مكیدة بالغربكوسیلة  وھؤلاء الأخر لیسوا علمانیین بل ھم متأولون  !، سذاجة وسخفا

مبتدعون في الوسائل دون المقاصد، وإن كان لھم خطرٌ على الحركة في الشام، من ناحیة "إن الله لا یصلح عمل 
 المفسدین".

العمليّ من الفصائل المختلفة وطرق التعامل والتعاون معھا.  وعلى ھذا التمییز، رغم دقتھ، یجب أن ینبني الموقف
فلا یصح التعاون ولا التعامل مع الصنف الأول، ویصح التعاون والتعامل مع الفریق الثاني بحذر، دون أن یسلم لھم 

 فوا بالمسیرة. لكن لا یصح قتالھم كما في حالة الحروریة العوادیة.القیاد، حتى لا ینحر

 یة:الفصائل السن

وھؤلاء لا یرون الكفر والردة  وھي التي بدأت الجھاد في الشام، ولم تتبع القوى العلمانیة أو التنظیم الحروري.
یقتلون إلا قصاصاً من قاتل، ولا یرون كفر العوام بجھلھم كما ھو مذھب العوادیة بالشبھة، إلا أن یثبت یقیناً ولا 

دواعش. ن، وقد تجد بینھم أصحاب ورعٍ بارد و"أخوة منھج" مع الالحازمیة. وھؤلاء قد تجد بینھم غلاة متنطعو
في الحیاة السنیة، أعنى تنوع الآراء واختلافھا دون تكفیر، إلا إنھ لا یجب أن یترك لیشیع  ابیعیّ وھذا أمرٌ وإن كان ط

اره دون أن في مركز إمارة أو إدارة، فإن في ھذا تسلیم لدفة الحركة لمن ھو مصاب بمرض الرعاش! ینحرف بمس
 یدرى.
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 :التشریعي التطبیقيالخلاف 

عدیدة. وسبب  ببوایل الشرعي والفتاوى والأحكام في أوقد وقع اختلاف كثیر في الساحة الشامیة، من حیث التأص
ذلك یرجع إلى جدّة التجربة، وقلة الحصیلة العلمیة والعملیة، ودور التوجیھ العقدي في توجیھ الأحكام، ثم البعد 

  الشخصي الذي لا یخلو منھ تطبیق في حیاة البشر.

إثبات قولنا فیھا  حة، مساً خفیفاً لإثباتھا أولا، ثم یأتيعلى السا وسنحاول أن نمس المسائل التي دار فیھا الاختلاف
 إن شاء الله. والإجابة التفصیلیة على ھذا المسائل بعد، في الحلقات التالیة لھذا المقال

 مسألة نوعیة البیعة ونقضھا: •

وبالطبع، فإن ھذه المسألة كانت الأولى على سطح الخلافات في الساحة، وذلك لما جرى بین السامرائي ابن عواد 
أولاً، ثم ما ظھر بعد ذلك حین كشف الشیخ المبجل د أیمن الظواھري حقیقة نقض ابن عواد وبین الشیخ الجولاني 

لبیعتھ. ثم لحق ذلك واستتبعھ ما حدث من تحركات في الصفوف الجھادیة بین فصیل وفصیل، فتحرج البعض عن 
 قفازه!الانخلاع عن بیعتھ لفریق، رغم ظھور خطلھ وانحرافھ، وخلع فریق بیعتھ كما یخلع المرء 

والحكم العام في خلع أي بیعة ھو استواء الطرفین، فلا یقال فیھ بحلّ ولا حرمة قبل أن یُعرف نوع البیعة أولاً، ثم 
والقاعدة ھي یكون حكماً عاماً بالطلب أو الإباحة أو المنع. ویعتمد ھذا على ما یصاحب البیعة من شروط في ثنایاھا. 

عة التي لا یحل، بل یكفر خالعھا ھي البیعة على الإسلام لا غیرھا یبشرط. والبكلّ شرطٍ لیس في كتاب الله فلیس 
 مھما كانت.

 :مسألة التعاون مع القوى الخارجیة العربیة أو الغربیة •

من أھم المسائل التي اجتاحت الساحة الشامیة ھي: ھل یصح التعاون مع القوى الخارجیة سواء غربیة أو عربیة 
 ق الإطاحة ببشار؟علمانیة في سبیل تحقی

، وبدأ لون من 2وقد قامت الدنیا ولم تقعد بسبب تعدد الاجابة على ھذا التساءل. فبدأ لون من التكفیر بالموالاة
 التصحیح والموافقة للمصلحة. وقاتل صاحب ھذا الرأي صاحب ذاك، منھم قتال بغي ومنھم قتال ردة وكفر.

لى الواقع الذي یأتي منھ، وعلى الواقع الذي سیطبق علیھ. وقد والحق أنّ الإجابة على أي سؤال شرعيّ یعتمد ع
 رددنا على ھذا الأمر في عدة مقالات من قبل. 

لكن لیس من عاقل یعتمد على إجابة عامة مجملة إلا رویبضة  الحُرمة.ھي الإجابة العامة المجملة بطبیعة الحال و
فیعتمد الأمر على معنى التعاون أولاً، وشروطھ، تافھ لا علم لھ. فإن التخصیص ھنا ھو الأصل لا العموم. 

ومجالاتھ، ففي ھذا تحقیق للمناط العام. ثم إذا تحدد ھذا بتفاصیلھ، وجب النظر في كلّ حالة على حدة، لتحقیق 
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مناطھا الخاص. وھذا الأخیر یستلزم معلومات دقیقة عن تطبیق المتھم بمثل ھذه التھمة لما ھو خارج عن الحدود 
راف في عقیدتھ، ، أم لانح3في المناط العام، فإن كان، فیجب أن یتحدد ھل ذلك لاستثناء محدد یختص بھ المرسومة

 .4یلٍ أم ببدعة، ولكلٍ حكمبجھل أم بتأو

فیھ ید من قصرت یده،  تنى أرید أن أثبت ھنا أن الأمر قد أطُلقحدید حكم كل مناط، عام أو خاص، لكولست بصدد ت
ھناك، فقتلت  مّ وعقل من اضمحل عقلھ، فكان أن تباینت الآراء، وأخذت منحى التكفیر تارة، فكانت الحروریة ثَ 

 وذبحت، وكان التحلیل والاسترسال فیھ، فكانت العلمانیة المرقعة بأسماء إسلامیة في الكفة الأخرى تبیح وتغترف.

 مسألة التعاون بین الفصائل: •

روریة لھا، مسألة أخرى. وھذه بع ھذه المسألة، وأتبع التفرق والتمزق الذي عانتھ الساحة الشامیة منذ غزو الحَ وأت
المسألة تتعلق بوجود بدائل على الساحة تتیح التعاون بین الفصائل المختلفة "أیدیولوجیا" أو "عقدیاً" خاصة تحت 

ناحیة أخرى. ومرة أخرى، فإن التعاون بین الفصائل وطأة الضغط النصیري من ناحیة، والضغط العواديّ من 
المناوئة للنصیریة أو للحروریة، حكمھ الأصليّ الحلّ. لكن عند التفصیل یحتاج إلى نفس الشروك التي ذكرناھا من 

 قبل، أو قریب منھا، لینظر المفتي في حلّھ أو حرمتھ.

 

 مسألة القتال مع فرقة العوادیة ضد الروافض والنصیریة •

أمرُ الصراع، وأمر الحق والباطل، باختلاط الحروریة بمعسكر أھل  فرع على ما قبلھا إذ إنھ قد اختلطمسألة تت وھي
السنة. وھذا تساؤل طبیعي یأتي من أمرین، إن الحروریة على مرّ التاریخ، مثلھم مثل كافة الفرق البدعیة الأخرى، 

ھم إنھم ھم أھل سواء منھا السیاسیة أو الفكریة، كالمعتزلة والجھمیة والمرجئة والصوفیة، یروجون لأنفسھم وأتباع
السنة وإن عداھم أھل البدعة. والآخر ھو عدم تحقق أبناء الساحة الجھادیة بعلم یجعلھم یفرقون بین المناھج، حتى 

 كثیر من الشرعیین منھم. فاحتار الناس في ھذه المسألة.

فس أمرٌ شرعتھ والأصل ھنا ھو أن قتال الروافض والنصیریة واجب محتم عینيّ. ثم الأصل كذلك ھو أن حفظ الن
، وسواء كان المصال الملل كلھا ووافق فیھ صحیح المنقول صریح المعقول، سواء كان الصائل مسلماً أو غیر مسلم

ا أو غیر مسلم. ثم یتشعب الموقف إلى تفاصیل تتعلق بالمواقف المختلفة، ونوعیة الصائل، ونوعیة الغیر، علیھ مسلم
 كما سنبین بعد إن شاء الله.

 

 تعامل مع النصیریة في أسواقھم وبیعھم:مسألة ال •
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مرة أخرى، مسألة نشأت بحكم الواقع الذي فرض نفسھ على الساحة بعد انقسامھا إلى مناطق "محررة" ومناطق 
"حروریة" ومناطق "نصیریة". فوجب أن یعلم المسلم كیف یتعامل یومیا مع ھؤلاء المخالفین عقدیاً. والحكم الأصلي 

یاّ كان إلا ما كان فیھ شبھة إضعاف للمسلمین أو تقویة للمخالفین، مثل السلاح أو التجاریة مع أھو إباحة التعاملات 
 تي على تفاصیل ذلك إن شاء الله.أالنفط. وسنـ

 مسألة "أخوة المنھج": •

ة الغیبوبة العلمیة التي یعیشھا الواقع الشاميّ، رغم جھود عدید من مسألة أخرى، وھي، مرة أخرى، نتیجثم تشعبت 
ھناك لتوضیح الأمور وشرحھا، إلا أنّ الخرق في غایة الاتساع، كما نراه في مصر، بعد حملات الدعایة الإخوة 

ف تسخیر السیسیة، وتغفیل الخلق. ولا فرق بین دعایة سیسیة مضللة، وبین دعایة حروریة مضللة، فكلاھما یستھد
 العقل وإلجائھ إلى أحادیة النظر، التي ھي ملجأ العاجز ومغارة العاميّ عادة.

وقد تولدت فرقة تقف بین البینین، اعتقدت إنھا بذلك تبتعد عن الفتن وتتورع، وھي في الحقیقة تشجع الفتن وتتنطع. 
دیة، بل في أمور عملیة وسائلیة. والمناھج التي یمكن أن یتآخى علیھا المسلمون لا تكون في أمور عقدیة مقاص

 وسنرى إن شاء الله موقف ھذه الفرقة التي شبھناھا بأھل الأعراف، وأثرھا على انتكاس الحركة كلھا.

 مسألة "الغنائم" والتخمیس: •

ھدوا وھي مسألة تطبیقیة شرعیة نشأت من خلال توفر غنائم من النظام أولاً، ثم أصبحت غنائم من "الكفار" ثانیا، وھم مجا
 الفصائل عند العوادیة الحروریة، ثم غنائم من "البغاة" في القتال بین الفصائل أخیراً. فتن كقطع اللیل المظلم.

والأصل في تقسیم الغنائم أو السلب معروف، لكن الأمر ھنا لھ وجھان، ممن حصلت الغنائم، وما قول أمیر الكتیبة أو الفصیل 
 مرعیة.فیھا، بناءً على المصالح العامة ال

 :مسألة استدراج نساء ثیبات وأبكارا للساحة الجھادیة دون محارمھن •

مسألة تطبیقیة شرعیة تواى كبرھا شاب مصري أخرق غرٌ أراد الزواج بامرأة "جھادیة"، فكان أن أخرج وھي كذلك 
خرجت عن كونھا شخصیة، وغذا صفحات خلط فیھا خلطاً شاذاً، وأجیب عنھ وقتھا، رغم عدم استحقاقھ لإجابة. لكنّ المسألة 

وجوب بھا "تتمدد" لتصبح فتوى عامة، من عاميّ، یستحل بھا شباب أن تترك نساء بیوت أھلھن دون إذن ولیھن، بناء على "
وتحذیر ثمّ أصبح التنبیھ في ھذا الأمر، . "بیعة الخلیفة الكرار" عن"كفر المتخلف القاعد"  و"دار الإسلام" إلى النفیر" 

! وقد كتبنا مقالاً في للعفیفات المحصنات المھاجراتأن یقعن في مصائد الشیطان، وتوصیف مآلھن إن فعلن، قذف الغافلات 
 ھذا الأمر، لكننا سنعید تقییمھ في ھذه السلسلة إتماما للفائدة إن شاء الله.

 دیات القتلى والقصاص مسألة •

مسألة شرعیة أتى بھا إلى الساحة ما یحدث من قتل عشوائي أو قتل خطإ أو عمد في صفوف السنة. وقد كانت ھناك  وھي
 ساؤلات بشأن الواجب في ھذا الأمر، وعلام المعول فیھ. وسنجیب عن ھذا في محلھ إن شاء الله.ت
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 انتخاب الحكومات والدیموقراطیةمسألة  •

ھ مقاصد الشرع ووسائلھ. وسنلقي الضوء إن شاء الله على أھم فیھا عقول من لم یفقوھي من أھم المسائل التي احتارت 
 جوانبھا بتفصیل كافٍ.

 1436رجب  01 – 2015أبریل  19

 الجزء الثاني

 القول في مسائل الخلاف

 مسألة نوعیة البیعة ونقضھا: •

وذلك لما جرى بین السامرائي ابن عواد وبالطبع، فإن ھذه المسألة كانت الأولى على سطح الخلافات في الساحة، 
وبین الشیخ الجولاني أولاً، ثم ما ظھر بعد ذلك حین كشف الشیخ المبجل د أیمن الظواھري حقیقة نقض ابن عواد 
لبیعتھ. ثم لحق ذلك واستتبعھ ما حدث من تحركات في الصفوف الجھادیة بین فصیل وفصیل، فتحرج البعض عن 

 رغم ظھور خطلھ وانحرافھ، وخلع فریق بیعتھ كما یخلع المرء قفازه! الانخلاع عن بیعتھ لفریق،

والحكم العام في خلع أي بیعة ھو استواء الطرفین، فلا یقال فیھ بحلّ ولا حرمة قبل أن یُعرف نوع البیعة أولاً، ثم 
ي ثنایاھا. والقاعدة ھي یكون حكماً عاماً بالطلب أو الإباحة أو المنع. ویعتمد ھذا على ما یصاحب البیعة من شروط ف

عة التي لا یحل، بل یكفر خالعھا ھي البیعة على الإسلام لا غیرھا یكلّ شرطٍ لیس في كتاب الله فلیس بشرط. والب
 مھما كانت.

 القول في المسألة:

بیعات وباختصار لائق بالموضع، فإن ال. 5سلام"لمطولة عن "قیام دولة الإناقشنا مسألة البیعة من قبل في دراستنا ا
، بیعة الإسلام، والبیعة العظمى أو بیعة الإمامة، وبیعات أنواع ثلاثھي نوع من العقود بین المُبایِع والمُبایَع، وھي 

 ط، ولنقضھا حدود وشروط. . ولكل منھا حدود وشروخاصة، على الجھاد أو السفر أو غیرھا

بیعة لا إلھ إلا  ھي بیعة الإسلام، ،باب العباداتوالتي ھي قمة والبیعة الوحیدة التي لا یجوز نقضھا في أي حال، 
ھي  إذمامة، فھذه أقل صعوبة في نقضھا، بیعة الإثم إذ نقضھا كفر بذاتھ، ونقضھا متوجّھ � لا لمن أعطاھا.  الله،

 وھو ما یجب أن یستقر في عقولفھي في باب المعاملات لا العبادات، عقد اجتماعيّ یقوم علیھ استقرار المجتمع 
الحرام وبین أعمال الردة، فكل أعمال الردة حرام، لكن لیس كل محرم ردة. وھذه  ن بھذا الأمر، إذ فرق بینیلمعنیا

فمن ثم، فإن ھذه ل لھ التمكین بشروطھ، لا لكل من طلبھا، وزعم حدوث التمكین لنفسھ. واجبة على من تحصّ  البیعة
اوزھا كاملة حتى تكون ملزمة للمبایِع. فإن تحقق التمكین البیعة ترتبط بشروط یجب تحققھا كاملة وموانع یجب تج
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یحرم الخروج علیھا، إلا إن تقوض أحد أركانھا أو إن تغیب أحد شروطھا التي لا تصح إلا بھا، ككفر ، 6بشروطھ
أمیره ، أو سأل إحلالھ من البیعة ورضي مثلاً، مع القدرة على الخروج أو بدعتھ أوإفساده الخارج عن المعتاد الإمام
 لا مكفراً. ا من خرج دون ذلك فقد ارتكب حرامافإن خرج علیھ. بذلك

وفي ضوء ھذا النظر، یتحصل أنّ بیعة السامرائي لازمة في عنقھ إلى یوم یلاقى ربھ. وأن بیعة الجولاني لھ، واجبة 
بیعة إمامة عظمى  الخلع، من حیث أظھر ذاك البدعة، وقتل المسلمین. ھذا من ناحیة، ومن ناحیة أخرى فھي لیست

عة، إذ ادعى تمكین مى. والسامرائي قد أخل بشروط البیابتداءً، بل بیعة الجولاني للشیخ الظواھري لیست بیعة عظ
م عدلھم، ولا وھم مجاھیل غیر معروفین لا یعُل لیس لھ، وادعى أھل حلّ وعقد لیسوا بأھل وعقد إلا في محلتھم،

لم یصح ھذا في شھادة على وصیة "اثنان ذوا عدل منكم"، فكیف یحَل في یصح أن یتبع المسلمون مجاھیلاً، فإن 
 ریادة أمة؟ 

ومن  من حیث دلّس شروطھا، وتلبّس بما لیس فیھ. ،إذن، فلا بیعة للسامرائي، ولیس الخروج علیھ بنقض بیعة ابتداءً 
امرائي وتنظیمھ، بل ھذا ھو مام على السالأحادیث الواردة في نقض بیعة الإ بیق أي منثم كذلك فإنھ لا یصح تط

 الیوم من ھرْج ونكسة لجھاد الروافض والنصیریة.الإفساد بعینھ. وھو سبب ما نراه 

ثم نأتي للبیعات الخاصة بین الجماعات. فیجب أن یكون معلوماً إنھا كلھا بیعات على أداء عمل محدد ینتھى بنھایة 
عن الإدارة. والعقد بین الأمیر وأتباعھ، یعتمد أساساً على  العمل. والإمارة في الشرع الإسلامي لا تختلف كثیراً 

الالتزام الخلقي، خاصة في البیعات الخاصة، ولیس لھ بعد عقدي البتة. بل أضاف أھل البدع ھذا البعد لیجعلوھا 
 جبثیوقراطیة كاثولیكیة، مثل ھرمیة الكنیسة. والمسلم عند كلمتھ وشرطھ، إن أعطى صفقة یده في بیعة خاصة، و

ً ي اعوجاجأفإن أخل فقد ارتكب حراماً. وإن رعلیھ أداء ما علیھ،  ترك ولا عتب. أذنا واعیة حذر منھ، فإن لم یجد  ا
 ً . والثقة ویجب أن یكون ھناك وضوح في موضوع البیعة ونوعھا قبل التبایع، تماما مثل شروط العقد، بیعا أو زواجا

جرم الخروج عن بیعة بقدر الإفساد الذي یتسبب فیھ الخارج عنھا.  والأمانة والعدل ھي معیار التعامل فیھا. ویعظم
فإن اعتمد أمیر على تابع لھ في موقف حرجٍ فتركھ نقضاً للبیعة، فھذا أعظم جُرما، لكن لا یكفر بھ، ولا یقُتل، بل 

 ر إن قدُر علیھ، لیكون عبرة لغیره في مثل ھذه المواقف القتالیة.ذّ عَ یُ 

 :القوى الخارجیة العربیة أو الغربیةمسألة التعاون مع  

من أھم المسائل التي اجتاحت الساحة الشامیة ھي: ھل یصح التعاون مع القوى الخارجیة سواء غربیة أو عربیة 
 علمانیة في سبیل تحقیق الإطاحة ببشار؟

الاة، وبدأ لون من التصحیح وقد قامت الدنیا ولم تقعد بسبب تعدد الاجابة على ھذا التساءل. فبدأ لون من التكفیر بالمو
 والموافقة للمصلحة. وقاتل صاحب ھذا الرأي صاحب ذاك، منھم قتال بغي ومنھم قتال ردة وكفر.
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والحق أنّ الإجابة على أي سؤال شرعيّ یعتمد على الواقع الذي یأتي منھ، وعلى الواقع الذي سیطبق علیھ. وقد 
 رددنا على ھذا الأمر في عدة مقالات من قبل. 

الإجابة العامة المجملة بطبیعة الحال ھي الحُرمة. لكن لیس من عاقل یعتمد على إجابة عامة مجملة إلا رویبضة و
تافھ لا علم لھ. فإن التخصیص ھنا ھو الأصل لا العموم. فیعتمد الأمر على معنى التعاون أولاً، وشروطھ، 

اصیلھ، وجب النظر في كلّ حالة على حدة، لتحقیق ومجالاتھ، ففي ھذا تحقیق للمناط العام. ثم إذا تحدد ھذا بتف
مناطھا الخاص. وھذا الأخیر یستلزم معلومات دقیقة عن تطبیق المتھم بمثل ھذه التھمة لما ھو خارج عن الحدود 

، أم لانحراف في عقیدتھ، 7المرسومة في المناط العام، فإن كان، فیجب أن یتحدد ھل ذلك لاستثناء محدد یختص بھ
 بتأویلٍ أم ببدعة، ولكلٍ حكم.بجھل أم 

ولست بصدد تحدید حكم كل مناط، عام أو خاص، لكنى أرید أن أثبت ھنا أن الأمر قد أطُلقت فیھ ید من قصرت یده، 
وعقل من اضمحل عقلھ، فكان أن تباینت الآراء، وأخذت منحى التكفیر تارة، فكانت الحروریة ثمَّ ھناك، فقتلت 

 .تمنحوترسال فیھ، فكانت العلمانیة المرقعة بأسماء إسلامیة في الكفة الأخرى تبیح وذبحت، وكان التحلیل والاس

 القول في المسألة:

التعاون بین المسلمین والكفار أمرٌ لیس بمحرم ابتداءً، بل یطرأ على حكمھ الأصلي بالإباحة ما یجعلھ حراماً أو كفراً 
وال عھده بالمدینة سواء بالقوافل أو مع مع الكفار ط  علیھ وسلمصلى الله والدلیل على ذلك ما كان من تجارة رسول الله

 . "إلا ما ثبت تحریمھ بدلیل خارج المعاملات الحلً  المقیمین منھم في المدینة. وذلك یجرى على أصل أن "الأصل في

فلا یحل أن یتبع  والمواضع التي یجب أن تراعي فیھا المعاملة مع الأجنبيّ ھي في أبواب عدة، منھا التعلیم مثلاً،
المسلمون مناھج الكفار من حیث إنھا تقوم أساساً على مبادئ مخالفة لشرع الله، إلا في مجالات التكنولوجیا والعلم 

التطبیقي الصرف. أما العلوم الأخلاقیة والتربویة والانسانیة، فیجب الحذر فیھا، مع عدم افتراض التحریم ابتداء، إلا 
 تعذر الفصل.من باب سدّ الذریعة إن 

 ترض فیھ الخلو من الشرك، ومنمن حیث أنّ المسلم ابتداءً یفُیدخل فیھا شبھة الولاء والبراء،  ثم المواضع التي
نا بقانون الشریعة الأول وھو قاعدة العمل بالظاھر. فإن فیھ غیر ذلك ابتداءً كنا قد أخلل المولاة الكفریة. فإن افترضنا

ن مسلم عرفنا إسلامھ بیقین، فیجب أن نتحقق من مناط التعاون الذي وضعناه على مائدة مظاھراً رأینا ما یخلّ بھذا 
 الولاء قبل أن نحكم بكفر فاعلھ.

. 8رفع الشبھات في موضوع الولاء والبراء"ھذا الأمر بعنوان "جزئین، یتعلقا بمقالاً مفصلاً في من قبل وقد كتبنا 
، بل الولاء المكفر مناطھ التعاون مع الكافر ضد المسلمین بقصد وأوضحنا فیھ أنّ لیس كل تعامل ولاءً مكفراً 

                                                           
 /http://www.alukah.net/sharia/0/85060بحثنا المفصل "الاستثناءات من القواعد الكلیة في الشریعة الإسلامیة" راجع   7
8  72572-http://tariqabdelhaleem.net/new/Artical  &72573-http://tariqabdelhaleem.net/new/Artical  

http://tariqabdelhaleem.net/new/Artical-72572
http://tariqabdelhaleem.net/new/Artical-72573
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ھذا الأمر تطول حسب الحالات. ویمكن تلخیصھا في الإیذاء، سواء إیذاء المسلمین أو إیذاء الدین. لكن التفاصیل في 
 التالي:

 صوره: إن تعاونت طائفة مسلمة مع طائفة مرتدة بیقین، فھذا حرام شرعاً، بل یكون ولاءً في بعض •

o  ولیسوا بصائلین  سنیة أو فیھا بدعة غیر مكفرةفإن كان لقتال إخوة في العقیدة، سواءً طائفة
 :أقسام و، فھعلى السنة

 ویحسن عدم التعاون سداً ، یقدر بقدرهأوه واقع علیھم، فھذا فإن كان لدحر بغي ر 
التعاون في وقت یكون وإلا إذا كانت الطائفة الباغیة صائلة تقتل المسلمین. للذریعة، 

ً بل في حدود رد الصائل، حفظا  ،فقط الضرورة وساعتھا لا تعاونا مطلقا ولا دائما
 لنفس.ل

  ٌوإن كان نصرة للمرتدین على المسلمین لھزیمة الدین وعداء للإسلام وأھلھ فھذا ولاء
 مكفّر.

o ،یجب أن یكون للمسلمین الغلبة ) 1ففیھ صور متعددة، إذ:  وإن كان لقتال عدو كافر مشترك
وألا یعلو الكفار على المسلمین في القیادة، بل تظل القیادة في  )2في القوة داخل ساحة القتال، 

وأن لا  )3ید المسلمین، حتى لا یوجھ الكفار مسار القتال ویحرفوه ضد المسلمین والاسلام، 
، فھذه كلھا صور ولاء مكفرّ، إذ یتمكنوا من إقامة قواعد تظل شوكة في حلق المسلمین تھددھم

إن الكفار أو المرتدین غرضھم من قتال الكفار لیس مَحضاً، ولیس لنصرة الإسلام، بل فیھ 
بغضٌ للإسلام وتربصُ بھ وبأھلھ. وقد رأینا كیف أنّ الله قد أعلن فرح المؤمنین بنصر الله الذي 

إنھم أقرب للمسلمین من عبّاد النار. ھو نصر الروم على الفرس، لأنھم، وإن كانوا كفاراً، إلا 
فالحكم ھنا من ذلك النوع ویرجع إلى أصل الاعتقاد من ناحیة وإلى السیاسة الشرعیة من ناحیة 

 أخرى.

ومن ھنا فإن قتال الروافض، واجب عیني على السنة، فإن تعذر وحدث أنّ الحروریة یقاتلونھم في موضعٍ ما، ولا 
أمكن أن یقاتلوا بجانبھم، لا معھم، دون بیعة، لرد الصائل الحالّ. ثم یعودوا لقتال ینحرون السنة في ھذا المكان، 

 معنفس الحال كذلك  .ن أو إن تیسر لھم وقت وعدة بعد قتال الروافض والنصیریةالحروریة إن صالوا علیھم بعدھا
 النصیریة. و الروافض

یھ فتنة كبیرة. ولا یمكن الجزم فیھ بالحرمة على ثم موضوع قبول السلاح والمال من القوى الخارجیة، ھو أمرٌ ف
والحصول على  الحرمة ھي الخیار الأول لمن اتقى.الإطلاق، لكن في موضع الحرب، وتشابك المصالح، تكون 

لا مآلاً،  صائلین حالاً ھو قصد كسب الحرب ضد كفار  المال فتنة شیطانیة لا دافع لھا، والبشر بشر. وشرط الحلّ 
لّ شبھ مستحیل، إذ لا أحد یعطى دون أن یأخذ إلا اون بأي نوعٍ من الشروط، وھو ما یجعل وقوع الحِ وعدم ربط التع

  الوالدین!
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ولھذه الاعتبارات، یجب أن یكون المتعاون مع القوى الخارجیة كلھا على أشد الحذر، إذ ھو ساعتھا أقرب للوقوع 
حال المتعاون أن یتریث لیعرف مدى وقدر التعاون في حرامٍ أو في كفر حسب الحال. كما یجب على الناظر في 

 الواقع قبل تكفیر الفصیل المتعاون.

 مسألة التعاون بین الفصائل: •

التفرق والتمزق الذي عانتھ الساحة الشامیة منذ غزو الحَروریة لھا، مسألة أخرى. وھذه  وتبعھذه المسألة،  وتبع
المسألة تتعلق بوجود بدائل على الساحة تتیح التعاون بین الفصائل المختلفة "أیدیولوجیا" أو "عقدیاً" خاصة تحت 

، فإن التعاون بین الفصائل وطأة الضغط النصیري من ناحیة، والضغط العواديّ من ناحیة أخرى. ومرة أخرى
التي ذكرناھا من  عند التفصیل یحتاج إلى نفس الشروطالمناوئة للنصیریة أو للحروریة، حكمھ الأصليّ الحلّ. لكن 

 قبل، أو قریب منھا، لینظر المفتي في حلّھ أو حرمتھ.

 القول في المسألة:

ذھاب شوكتھم لما قھم الذي یؤدى إلى ضعفھم ورم تفرلا شك أن الأصل ھو أن یقف المسلمون صفاً كالبنیان. ویح
ل على حدة، وبنى في بدایات نشأتھم، وتمیز كلّ فصیفیھ من ھدم للدین. لكن مرة أخرى البشر بشر. فقد اختلفوا 

استراتیجیة حسبھا ھي الأعلم والأحكم، وأتى من ورائھا إبلیس اللعین یضع في نفس القیادة حب التمسك بالمركز 
 فاه وراء الأیدیولوجیة من باب "ما أریكم إلا ما أرى"، وھو في الحقیقة ضعف نفس لا غیر. القیاديّ، وأخ

ثم إن الكارثة ھي في الخلط بین القیادة والعلم. فأنّي لقائد في المیدان أن یكون عالماً إلا إن كان قد تحلى بالعلم وشھد 
وھذه النقطة ھي الأخطر والأھم في الساحة الشامیة، بل لھ الناس وأقام الدلیل بما أخرج ودوّن في المسائل العلمیة. 

ھي الأخطر والأھم في كل الجبھات وفي كل البقاع وعلى مدى التاریخ، أن یستأثر قائد عسكري بالرأي. وھل 
مصیبة مبارك والسیسي إلا ھذا المنطلق؟ ھي سیطرة العسكر تحت رایة إسلامیة. فوجب على القیادات أن تلتزم 

علماء إن أرادت خیراً. ولا معنى لموضوع علماء الثغور، فكیف إن لم یكن في الثغور علماء یقضون بتوجیھات ال
للقرب من الأحداث. ولا أظن أنّ ھذا  اطنلثغور ھو القدرة على تحقیق المحاجة الساحة؟ والأصل في قول علماء ا

والبصریة الآنیة، التي تجعل من یجلس عبر  یعتبر عاملاً على الإطلاق في أیامنا ھذه، بعد توفر الاتصالات السمعیة
ً عالمحیط   .فیةراالجغ ماكنھاأمن ھم مقیدون في بعض  البغبما في الساحة أكثر من  الما

مجد شخصي خفيّ على راءٍ قیادات غیر عالمة، أو في آتباین ال سببھ محصور فيوالتباین الواقع بین الفصائل، 
 . صاحبھ، وإن اتحد غالب الفصائل في النزعة السنیة

سباب تشرذمھا وألا تتخذ قرارات وتعلن آراءً لا تعین على تلك الفصائل كلھا ألا تضاعف من أ من الواجب علىف
وإن لم یتوقف ھذا الاتجاه، ویعى القادة ما یحیك  بل تعین على تفرق وتمزق. ھذا نظر مصلحي یوافق الشرع. ،توحدٍ 

أیا  نھمأنفسھم، وإن لم یعودوا إلى أھل حلّ وعقد من العلماء الربانیین، لا إلى واحد م منلھم الشیطان في أنفسھم، 
 فإن أھل الشام، وأھل الإسلام ھم ضحیتھم الأولى.بد،  كان، إذ یجرى علیھ الخطأ بلا
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 مسألة القتال مع فرقة العوادیة ضد الروافض والنصیریة •

أمرُ الصراع، وأمر الحق والباطل، باختلاط الحروریة بمعسكر أھل  فرع على ما قبلھا إذ إنھ قد اختلطوھي مسألة تت
السنة. وھذا تساؤل طبیعي یأتي من أمرین، إن الحروریة على مرّ التاریخ، مثلھم مثل كافة الفرق البدعیة الأخرى، 

ھم إنھم ھم أھل سواء منھا السیاسیة أو الفكریة، كالمعتزلة والجھمیة والمرجئة والصوفیة، یروجون لأنفسھم وأتباع
السنة وإن عداھم أھل البدعة. والآخر ھو عدم تحقق أبناء الساحة الجھادیة بعلم یجعلھم یفرقون بین المناھج، حتى 

 كثیر من الشرعیین منھم. فاحتار الناس في ھذه المسألة.

فس أمرٌ شرعتھ والأصل ھنا ھو أن قتال الروافض والنصیریة واجب محتم عینيّ. ثم الأصل كذلك ھو أن حفظ الن
 عتدىسلم، وسواء كان المالملل كلھا ووافق فیھ صحیح المنقول صریح المعقول، سواء كان الصائل مسلماً أو غیر م

ا أو غیر مسلم. ثم یتشعب الموقف إلى تفاصیل تتعلق بالمواقف المختلفة، ونوعیة الصائل، ونوعیة الغیر، علیھ مسلم
 كما سنبین بعد إن شاء الله.

 المسألة:القول في 

ھذه مسألة متشعبة مما قبلھا، وإن اختص بھا القتال مع أھل داعش من العوادیة الحروریة. والأمر الیوم ھو أن أھل 
ھم ینتحرون تفجیراً لأنفسھم في أھل السنة،  افض مع أھل السنة بلا فرق. فھافي تصرفاتھم الرو ضاھواداعش قد 

 فالأمر لم یعد أمر قتل رؤوس السنة فقط، بل قتل الشعب السنيّ من حیث یفترضون كفرھم ابتداءً. 

والقول فیھا ھو نفس القول في القتال مع الكفار، ففعلھم مع السنة فعل الكفار، سواء اعتبرناھم كفاراً على رأي بعض 
حل بیعتھم ولا القتال تحت رایتھم أبداً، إلا وقت الضرورة تألا  ن على رأي آخرین من العلماء،بتدعیالعلماء أو م

الصائل من النصیریة أو الروافض أو  زاملاً، أي نقاتل جانبھم حال صولةوساعتھا لا غیر، ویكون تزامنا لا ت
ى الصائل، عاد كلّ إلى معسكره، نتھالصلیبیة أو غیرھم، طالما لا یقتلون السنة في ھذا الموضع بالذات. فإذا ا

 ء.ء بسواصبح قتالھم وقتلھم واجب شرعي كقتل الروافض والنصیریة سواوأ

 مسألة التعامل مع النصیریة في أسواقھم وبیعھم: •

مرة أخرى، مسألة نشأت بحكم الواقع الذي فرض نفسھ على الساحة بعد انقسامھا إلى مناطق "محررة" ومناطق 
"نصیریة". فوجب أن یعلم المسلم كیف یتعامل یومیا مع ھؤلاء المخالفین عقدیاً. والحكم الأصلي "حروریة" ومناطق 

ل السلاح أو ھو إباحة التعاملات التجاریة مع ایاّ كان إلا ما كان فیھ شبھة إضعاف للمسلمین أو تقویة للمخالفین، مث
 .النفط

 القول في المسألة:

لكفار، نصیریة أو غیرھم مباح أصلاً لا حرمة فیھ، إلا فیما ثبت حرمتھ كبیعھم فإن التعامل مع ا كما ذكرنا سابقاً،
الأسلحة أو النفط مما یقویھم على السنة، فھذا حرام بلا خلاف. وإن كان بیع السلاح بین السنة بعضھم لبعض وقت 

 فما بالك ببیعھا للكافر وقت الحرب؟ ،الفتنة حرام سداّ للذریعة
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ن في أرض السنة منذ قرون ھم مقیمووالحق أنّ وضع النصیریة والروافض غیر وضع الكافر غیر المقیم، من حیث 
 فلا مانع على الإطلاق من التعامل معھم في شأن التجارة والبیع والشراء، ففي منعھ ضرر بالناس أيّ ضرر،عدداً. 

نھم أو العمل بوظائفھم المدنیة التي لا تؤدى إلى أمر التأجیر أو الاستئجار م والضرر مرفوع في الشریعة. و یحلّ 
 ھذا لیس لھ دخلٌ بموضوع الولاء على الإطلاق.ویضر بالمسلمین في العلم أو الحرب. 

 مسألة "أخوة المنھج": •

جة الغیبوبة العلمیة التي یعیشھا الواقع الشاميّ، رغم جھود عدید من مسألة أخرى، وھي، مرة أخرى، نتی ثم تشعبت
الإخوة ھناك لتوضیح الأمور وشرحھا، إلا أنّ الخرق في غایة الاتساع، كما نراه في مصر، بعد حملات الدعایة 

سیة مضللة، وبین دعایة حروریة مضللة، فكلاھما یستھدف تسخیر االسیسیة، وتغفیل الخلق. ولا فرق بین دعایة سی
 رة العاميّ عادة.العقل وإلجائھ إلى أحادیة النظر، التي ھي ملجأ العاجز ومغا

وقد تولدت فرقة تقف بین البینین، اعتقدت إنھا بذلك تبتعد عن الفتن وتتورع، وھي في الحقیقة تشجع الفتن وتتنطع. 
والمناھج التي یمكن أن یتآخى علیھا المسلمون لا تكون في أمور عقدیة مقاصدیة، بل في أمور عملیة وسائلیة. 

 انتكاس الحركة كلھا. فيالتي شبھناھا بأھل الأعراف، وأثرھا  وسنرى إن شاء الله موقف ھذه الفرقة

 القول في ھذه المسألة:

من المھم، بل الأھم، ھو إدراك معنى المنھج، قبل افتراض الأخوة فیھ، إذ الخلط فیھ خلط في كل ما ینبنى علیھ. 
والمنھج الذي یتآخى علیھ المسلمون فیما بینھم ھو السنة، والسنة وحدھا دون البدعة. وھي أخص من الإسلام، 

قد نص على الخلافة على منھاج النبوة، لا على الإسلام عامة.  صلى الھ علیھ وسلموأضیق منھ نطاقاً. لھذا فإن رسول الله 
 فأھل الأرض ینقسمون إلى أربعة دوائر، الأولي أصغرھا وھي أھل السنة الخاصة، الذین لا یشوب دینھم شائبة

اتصفوا بالسنة یأتي أھل السنة العامة، ومنھم من ، وھم أھل نھج النبوة، ثم وإن لم یأمنوا من المعاصي واللمم عقدیة،
ولكن دخلت علیھم شبھات من إرجاء أو غلو أو اعتزال أو أشعریة، ثم أھل البدع في الكلیات، وھم أصحاب الفرق 

 العقدیة كلھا، ثم ملة الكفر كلھا واحدة. والشكل المرفق یبین ما نقصد الیھ.

 

 

 

 

 

 

الكفر عامة ملل  

 أھل السنة العامة

 

 أھل البدعة في الأصول الكلیة

السنة الخاصةأھل   
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الذي یتآخي علیھ الناس، فإنما نتحدث على تداخل بین دائرتي أھل السنة  ونحن حین نتحدث عن المنھج النبويّ 
فھؤلاء ھم من یمكن أن یكون بینھم أخوة منھج، أما أھل الدائرة الثالثة فھؤلاء لا أخوة منھج بین الخاصة والعامة، 

ویحكم التعامل معھم ما  السنة وبینھم، وإلا فھو تخریب وتضلیل واتباع لمذاھب البدع، وإخوة على غیر منھج النبوة.
 ذكرنا في النقاط السابقة لا غیرھا.

فھذا اللون من الورع البارد والتنطع في الدین، سببھ الجھل أساساً ثم المیل إلى بدعة بعینھا دون القدرة على 
وقد و جھراً. ولیس من المصلحة الشرعیة أن نقول بأخوة على باطل، فإن ضررھا أكبر من نفعھا، التصریح سرا أ

والمصلحة فیما قال تعالى "واعتصموا بحبل الله جمیعا" فقدم حبل الله على الجمع مطلقا، فلا اعتصام على غیره، 
خوة، یؤدى إلى انقسام الساحة أكثر مما بل إن ھذا اللون من الأیراه الشرع مصلحة، لا فیما یصوره العقل مصلحة. 

ھي علیھ، إذ یسمح بنتوءات في البنیان السني، لا تزال تنمو حتى تصبح ورما في الجسد السني، یضعفھ، ثم یصعب 
یر، التوجیھ والتعلیم أو الزجر والتعزالتخلص منھ إذ نما وأصبح جزءا لا یتجزأ منھ. لذلك فالأولى بتره من بدایتھ، ب

 ولھ بعد فترة من الزمن، فیوھن قوتھوھؤلاء كالسم البطئ في جسد الأمة، یأخذ مفع والفصل والإبعاد.أو البتر 
 الصحیة أولاً ثم یقضى علیھا.

 مسألة "الغنائم" والتخمیس: •

وھي مسألة تطبیقیة شرعیة نشأت من خلال توفر غنائم من النظام أولاً، ثم أصبحت غنائم من "الكفار" ثانیا، وھم 
مجاھدوا الفصائل عند العوادیة الحروریة، ثم غنائم من "البغاة" في القتال بین الفصائل أخیراً. فتن كقطع اللیل 

 المظلم.

والأصل في تقسیم الغنائم أو السلب معروف، لكن الأمر ھنا لھ وجھان، ممن حصلت الغنائم، وما قول أمیر الكتیبة 
 المرعیة. أو الفصیل فیھا، بناءً على المصالح العامة

 في المسألة: القول

والرأي الشرعي في مسألة الغنائم معروف لا داع للإستطراد فیھ، من حیث التخمیس، أو في السلب من حیث حق 
السالب فیما سلبھ. لكن أمرنا ھنا ینعقد في مسألتین، أولھما، ضرورة التأكد من بینة أن المقتول كافر یقیناً، لا كافر 

ر كالبشر، وإغراء السلب والغنائم كبیر، لم یقاومھ بعض بتكفیر الحروریة أو من ھم على مذھبھم فیھ. ونحن بش
 في أحد. فلھذا وجب التثبت. صلى الله علیھ وسلمالصحابة فانحازوا عن أمر رسول الله 

ثم إن للأمیر أن یوجھ الغنائم توجیھا آخر إن رأي مصلحة في ذلك، إن كان تقیا صاحب ورع وعلم. فإن الأصل ھو 
على الخاصة، فإن احتاج إلى مال لإصلاح طریقٍ أو بناء مدرسة فلھ ذلك بلا جدال. المصلحة العامة وتقدیمھا 

والدول الحدیثة تقوم على الجھد الجماعي بشریا ومادیاً، والساحة الجھادیة یجب أن تعد نفسھا لدور أكبر من مجرد 
یلھ. فھذه نظرة بدائیة لا مجموعة مسلحین یسعون لغنائم شخصیة دون النظر إلى مصلحة الشعب الذي قاتلوا في سب

 تعكس إلا جھلاً وسذاجة.
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 :مسألة استدراج نساء ثیبات وأبكارا للساحة الجھادیة دون محارمھن •

ى كبرھا شاب مصري أخرق غرٌ أراد الزواج بامرأة "جھادیة"، فكان أن لمسألة تطبیقیة شرعیة تووھي كذلك 
المسألة خرجت عن كونھا  رغم عدم استحقاقھ لإجابة. لكنّ  أخرج صفحات خلط فیھا خلطاً شاذاً، وأجیب عنھ وقتھا،

نساء بیوت أھلھن دون إذن الذا بھا "تتمدد" لتصبح فتوى عامة، من عاميّ، یستحل بھا شباب أن تترك إشخصیة، و
 ثمّ أصبح"بیعة الخلیفة الكرار".  عن"كفر المتخلف القاعد" و "دار الإسلام" إلى وجوب النفیر" ولیھن، بناء على "

للعفیفات التنبیھ في ھذا الأمر، وتحذیر الغافلات أن یقعن في مصائد الشیطان، وتوصیف مآلھن إن فعلن، قذف 
 وقد كتبنا مقالاً في ھذا الأمر، لكننا سنعید تقییمھ في ھذه السلسلة إتماما للفائدة إن شاء الله. 9!المحصنات المھاجرات

 القول في المسألة:

خرجن حتى في حالة العدة أو الطلاق لا یصح أن یخرجن من بیوتھن، ولا یُ  النساء المسلماتذكرنا، الأصل أن فكما 
. وھذا حكم الله لا نزاع فیھ. وأما ما أسموه النفیر فھو على الرجال من الأمة، القادرین على القتال دون الرجعي

مسجد في حیّھا، فبقیاس الأولى لا الذا غیرھم. وإن كانت المرأة یستحب لھا عدم صلاة الجمعة ولا الجماعة، وھ
ھا من قبل، ولا تعرف عنھا إلا معرفات تویتریة  من أولیاء أمرھا إلى أرض لم تطأیصح أن تخرج بمفردھا، ھرباً 

 وكلمات مثالیة تذھب بلب المرأة ناقصة العقل والدین. ولا بیعة تصح منھا. 

ساس أنّ یھ ابتداءً، لیس لھ سند إلا على أرج عن طاعة أبوالحق أنّ ھذا الرأي الشاذ الذي لفقھ صبيّ غرٌ حروري خا
 المرأة لم یعد لھا أولیاء أمر، ولا أھل یرعونھا، بل كفر أھلھا، بل أمروھا بمخالفة دین الله وارتكاب المحرمات.

ء الأمة، بل علیھا قول علما ثم إنھ لیس ھناك دار إسلام انعقد لیس بواجب ولا مندوب ولا مباح لھا"، إذن فإن "النفیر
متسردب. وبیعة  ھي دار حرب واضحة المعالم، الحرب في كل طرف منھا، لا أمان لأحد فیھا، حتى رأسھا مختفٍ 

"الكرار" كما بیّنا بیعة بدعة لا تصح من الرجال فكیف بالنساء. فھذا الأمر یجب أن یكون معلوماً منتشراً حتى لا 
رام، بل ھو أشبھ بحرمتھ ممن دعا امرأة لشرب الخمر أو ارتكاب تغتر الصغیرات من المسلمات بھذا الھراء الح

 الزنا.

والعفیفات من البنات أو النساء، ثیباتٍ وأبكاراً یجب أن لا یعبثن بثوابت الشریعة تحت ادعاءات باطلة، بل یجب أن 
یكن ھاجرن یحفظن شرفھن. إلا إن ھاجر أولیاء أمرھا واصطحبوھا معھم، فھؤلاء عفیفات مھاجرات بشرط أن 

لات حین دركت كثیرات ھذا الخطأ المردى ولأھل السنة، لا لأھل البدعة، فحینئذ تكون الخسارة خسارتین. وقد أ
 مناص.

صلى الله حلفھن رسول الله ستویجب الاحتراز ممن یخرجن من بیوتھن وحدھن رغبة عن زوج أو رغبة في زوج، فقد أ

یمتحن صلى الله علیھ وسلم كیف كان رسول الله  ابن عباس:سُئل  :95:رقم جمع الفوائد جاء في  .على ذلك احترازاً  علیھ وسلم

                                                           
 راعي الحروریة عصام البرقاوي!ذكر ا مك  9
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النساء؟ قال:إذا أتتھ المرأة لتسُلم أحلفھا با� ما خرجت لبغُض زوجھا،وبا� ما خرجت لاكتساب دینار،وبا� ما خرجت 
 عة الإسلام، فما بالك في بیعة ابن عواد؟ھذا كان في بیو. "من أرض إلى أرض وبا� ما خرجي إلا حبا � ورسولھ

  .10"الرد على فتوى الغرُّ الضالّ بشأن سفر النساء بلا محرمولیرجع من شاء إلى مقالتنا في ھذا الصدد بعنوان "

 مسألة دیات القتلى والقصاص •

إلى الساحة ما یحدث من قتل عشوائي أو قتل خطإ أو عمد في صفوف السنة. وقد كانت وھي مسألة شرعیة أتى بھا 
 .ھناك تساؤلات بشأن الواجب في ھذا الأمر، وعلام المعول فیھ.

 قولنا في المسألة:

وھذه المسألة قد راجعني فیھا شرعيّ كبیر من ذوى العلم في الساحة الشامیة، وقد بینت لھ ما أرى فیھا من أن 
القصاص واجب حین القدرة علیھ. والحق أن ھذه المسألة تتعلق بموضوع أھم وأخطر وھو إقامة الحدود في أرض 

 النزاع. 

ع الحكیم من فرض الحدود ابتداءً، وھو تحقیق رابمقصد الشلة الحدود، یجب أن نرجع وقبل أن نبین ما نرى في مسأ
الاستقرار والأمن للغالب الأعم من الشعب المسلم المقیم في محلة بھا أمیر متمكن، لا مجرد اعتسافٍ بقطع ید أو حز 

ولا بند ثیر من مناطقھا لا ینطبق علیھ لا بند الاستقرار، لى وضع الساحة الأن لوجدنا أن الكرقبة. ولو نظرنا إ
 .11التمكین والتحیز

من ھنا فإن نظرنا إلى المسألة یقسم الحدود إلى نوعین، نوعٌ لا یؤدى إلى حزازات ودماء بین الناس، ونوع یمكن أن 
یجرى بین الناس في تلك الأماكن غیر المستقرة لیعین على تولید حاسة الطاعة �، وعدم استنفار النزعات الشیطانیة 

مین وبمبدأ تطبیق أحكامھا. فقصاص المقتول، خطأ أو عمداً لابد منھ حال القدرة علیھ، ودفع التي تتربص بالمسل
یجب اتباع العرف السائد في فرض والدیة ممكن متاح للعاقلة كذلك، والنزوع إلى الصفح أولى في تلك الظروف، 

 ه یوقع عداوة وبغضاء.الدیة لا أكثر من ذلك. فالعرف ھنا شرط في تحدید القیمة بلا شك، وتجاوزقیمة 

 انتخاب الحكومات والدیموقراطیةمسألة  •

وھذه ھي المسألة الأخیرة، وھي مسألة المسائل من حیث إنھا لا تقتصر على الساحة الشامیة، بل ھي عامة طامة في 
وقد رأینا ھذه الطامة في مصر وفي تونس وفي لیبیا، ونراھا ینص برأسھا فیالساحة الشامیة حالیا  كل بلاد المسلمین.

 بین فصائل عدة. فكان لابد من بیان ما ھو مقبول وما ھو مرفوض شرعا في ھذا الصدد.

 قولنا في المسألة:

                                                           
10  72791-http://tariqabdelhaleem.net/new/Artical  
 راً"ة الغیرة لیست "دا، ولا غضاضة على غیر الممكّن من تركھا حیث أنّ القریة والمدیناً بعدھا أن شرط إقامة الحدود التمكینراھذا مرذكرنا  11

http://tariqabdelhaleem.net/new/Artical-72791
http://tariqabdelhaleem.net/new/Artical-72791
http://tariqabdelhaleem.net/new/Artical-72791
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ض الإسلامیین، ثم الفرق بین المقاصد وھذه المسألة تتعلق بمفھوم الدیموقراطیة أولاً، ثم مفھومھا تأویلاً عند بع
في ھذه  ھذه الخطة في قولناوالوسائل في ھذا الأمر، ثم تحدید المصالح والمفاسد فیھا، ثم الخروج بالنتیجة. وسأتبع 

 المسألة إن شاء الله.

 الدیموقراطیة:

د وبعده، حیث كان یحكمھم الدیموقراطیة نظام نشأ في الغرب الھیلیني في حضارة الیونان ثم الرومان قبل المیلا
ور إلى ما نراه الیوم من أنظمة وأبنیة، ھي ھي ما كانت علیھ منذ عشرات القرون. ، والذي تطمجلس السناتورات

فھو نظام قام على الفكر الوثني قبل الفكر العلماني، إذ الفكر العلماني لم ینشا إلا بعد انفصال الكنیسة عن الدولة في 
 ة".عصر "النھضة الأوروبی

إذن نحن نتحدث عن شكل سیاسي ارتبط بفكر وثني، ثم باركتھ العلمانیة وانتشر في العالم كلھ. وھو یعنى حكم 
الشعب للشعب. ما یراه الشعب حسناً فھو حسن، وما یراه الشعب قبیحاً فھو قبیح. والحق أن ھذا النظام، قدیما 

أحیوا علیھ  مجرد وھمٍ  ، ولا یزال،باسمھ، فقد كان وحدیثا، وإن كان ظاھره إشراك الشعب في الحكم، بل الحكم
تجلى لك رخ الكبیر ویل دیورانت، شعوبھم، ولم یتحقق بشكل صحیح أبداً، وقراءة في كتاب "قصة الحضارة" للمؤ

إن المبدأ الأساسي الذي تقوم علیھ الدیموقراطیة ھو الحریة التي تقود إلى الفوضى، كما یقول دیورانت "ھذا الأمر. 
. وقد كرر مثل ھذا في 12"المبدأ الأساسي في الملكیة ھو السلطان الذي یدعو إلى الاستبداد والثورة والحرب أن

 . من موسوعتھ الأجزاء الخاصة بالحضارة الرومانیة

ل الفكرة عن أصلھا ونجردھا عن مقصدھا لنستعملھا في قالب إسلاميّ. فالحاكم في الاسلام ھو الله صِ فْ ولا یمكن أن نَ
ھو  -أي الكتاب والسنة وما تخرّج علیھما  –فھو قبیح. والشرع  افھو حسن، وما یراه قبیح احانھ، ما یراه حسنسب

القانون الكلي العام، الذي تنشأ عنھ القوانین وتسن التشریعات، إلا فیما سمح بھ الشرع من أمور الدنیا التي لا 
 تعارض شرعاً، جزئیا ولا كلیاً.

قراطیة بھیاكلھا واستخدام وسائلھا في النظام الإسلامي لا یمكن أن یكون صحیحاً، بل ھو من ومحاولة تطبیق الدیمو
 شیاء بأسمائھا". قبیل التلفیق الممقوت. وحتى استخدام اسمھا، فالاسم لھ من موضوعھ نصیب "سموا الأ

سیلة لا مقصد. فمقصد ثم، النقطة الأخرى، وھي أنّ الدیموقراطیة، كواسائل وھیاكل، لا كحقیقة ومبدأ، ھي و
مصدر التشریع. ومقصد الإسلام أن یكون الله سبحانھ الدھماء ھم الدیموقراطیة الوثنیة العلمانیة ھو أن یكون العامة 

حین یقُال نرید استخدام الشكل الدیموقراطيّ من مجالس  ضطرابمصدر التشریع، ولا لقاء بینھما. إنما یأتي الا
 ھنا یأتي الخلط و"العك".  وطرق انتخاب للحكم بالشریعة!

فأولا، یجب أن ندرك القاعدة الكلیة "أنّ حكم الوسائل ھو حكم المقاصد"، أي إن كان أمرٌ یؤدى إلى حرام فھو حرام، 
، 13وھو أصل مبدأ سدّ الذریعة. لكن یعارض ذلك القاعدة الفقھیة الكلیة "یغُتفر في الوسائل ما لا یغتفر في المقاصد"

                                                           
 .، الكبعة الثانیة الإدارة الثقافیة جامعة الدول العربیة.9حیاة الیونان. ص  –"قصة الحضارة" ویل دیورانت الجزء الثالث من المجلد الثاني   12
 . طبعة دار الكتب العلمیة.37قاعدة  158الأشباه والنظائر للسیوطي ص   13
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ه لا یمكن تغییرعنى بمآل الوسیلة. والمقصد ظاھريّ، إذ الأول معنيّ بمآل المقصد ذاتھ، والثاني یُ لتعارض اوھذا 
قد  حالاً ولا مآلاً، فما قصُد بھ عبادة الله كالصلاة لا یمكن أن یوُجھ توجیھا آخر وإلا كان باطلاً ونفاقاً، لكن الوسیلة

ل تطبب المرأة لدى طبیب ذكر، فالقصد ھو تطبیب المرأة ؤدى الیھ من مقصد شرعيّ خفيّ مثیأُخذ بھا لما قد ت
والوسیلة، التي ھي حرام أصلاً، تحلّ للحاجة الیھا، عند عدم وجود طبیبة أنثى. فالشرط ھنا ھو عدم وجود البدیل 

بل أبسط والبدیل الشرعي باختیار أھل الحلّ والعقد متاح، مما یجعل الوسیلة مغتفرة، لا إنھا تغتفر على وجھ الدوام. 
 من الانتخابات التي لا معنى لھا أصلاً. فلا محل للعدول عنھا إلى غیرھا.

امة الكبرى حین یكون تبني ھذه الوسیلة لإقتاع الغرب بأننا عصریون حضاریون موافقون لھم في سبلھم طوال
بي الحقیقي. ثم إنھم لن یقبلوا أن ووسائلھم! فھذا أولا في غایة السذاجة إذ ھم لیسوا بھذا الغباء، بل القائل یبھذا ھو الغ

 یقفوا عند حدٍ وسیخلعوا من سار في دربھم ولو قراریط، ومن خطا خطوة سھل علیھ عشرات بعدھا.

سلامي، قصداً ووسیلة، إلا في تفاصیل قلیلة محصورة في موضع الوظائف كس الشكل الإوالشكل الدیموقراطيّ یعا
البرلمان" ومرتكز النظام الإسلامي "ھو مجلس الشورة" أي "أھل الحل التنفیذیة. فإن مرتكز الدیموقراكیة ھو "

والعقد". ووسیلة الدیموقراطیة إلى البرلمان ھي اخیار الشعب لأفراده. ووسیلة الإسلام إلى اختیار أھل الحلّ والعقد 
شرعي والدنیوي ھي اختیار مخصوص یتفق علیھ كبراء الأمة، دون عوامھا، لشخصیات عُرف عنھا العلم بنوعیھ ال

والتقوى والإلمام بالواقع والعفة والعدل والمروءة. والبرلمان یحناج إلى عدد یتجاوز الثلاثمائة ویصل إلى الخمسمائة 
في بعض الأحیان، حتى یضمن تمثیل كل العامة، وأھل الحلّ والعقد لا یتُصور أن یحُتاج إلى ما بین مسة عشر إلى 

ذ الأمر عھنا لیس شرائح مجتمعیة، بل تعدد وجھات النظر الشرعیة داخل إطار ثلاثین عضوا على أكثر تقدیر. إ
 الشریعة، وھو ما لا یمكن أن یتجاوز الثلاثین باي حال!

ختار حكومتھ" یدل على عدم خبرة في طرق الحكم سیالشعب  ھذا من ناحیة التطبیق، ثم إنّ قول القائل "إن
یموقراكي لا ینتخب حكومتھ، بل ینتخب \راطي ذاتھ. فالشعب في النظام الوتفصیلھا. فإن ھذا ینافي النظام الدیموق

رئیس حكومتھ، الذي یعیّن بدوره أفراد حكومتھ، من داخل حزبھ، أو تیاره الفكريّ. وفي الإسلام، یرشح أھل الحل 
میر بتعیین من یراھم والعقد من یرونھ أھلا لمنصب الإمارة أو الرئاسة أو ما شئت من أسماء، ثم یقوم الرئیس أو الأ

 أنسب للوظائف التنفیذیة في حكومتھ. ھذا ھو الوضع على حقیقتھ. فالتشابھ واقع في الشكل، جدُّ مختلفٍ في الحقیقة.

ثم أمر المصلحة التي یتحدث عنھا بعض الخائضین في الأمر الشاميّ، من أھل الوسط بین السنة والبدعة، من إن 
ي الشكل الإسلاميّ بعد فترة استقرار یتاح فیھا للإسلامیین لاستقرار، یتلوھا تبنّ الدیموقراطیة ھي وسیلة مؤقتة ل

من قال إن الاستقرار في ظل فھي دعوى فاشلة من أي اتجاه نظرت الیھا. لأركان، التمكن والدعوة وتثبیت ا
ن مل فیھ الإسلامیویعالدیموقراطیة المزعومة سیتیح الدعوة وتثبیت أركان الإسلامیین؟ بالعكس، ففي الوقت الذي 

سلامیین وتثبیت أركانھم، ولن یقفوا مكتوفي الأیدي على زعزعة أركان الإ ننیوعلى تثبیت أركانھم، یعمل العلما
ممن حاول اتباع ھذا المنطق والمنطلق؟ ثم بالأمس القریب سلامیین. ألم یكفكم شاھداً ما حدث للإخوان م الإأمام تقد

رام، بالانتخاب سیأتي بثمرة طیبة؟ العكس صحیح، فإن الله سبحانھ قال "إن الله لا یصلح من قال إن اتباع الوسیلة الح
عمل المفسدین"، ثم إنھ یجب على المسلم، خاصة الفقیھ أن یدُرك أنّ صالحھ وصالح الناس لا یمكن أن یتحقق بما 

في مقال لنا في ھذا المعنى،  ھو المصلحة، ومن ثم فقد قدمنا الشرعلیس ھو شرعيّ، لا مقصداً ولا وسیلة. بل 
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على سبیل الإلزام  -ما منع منھ الشارع تعریف الحرام بأنھ "من  وأثبتناه في كتابنا "المصلحة في الشریعة الإسلامیة"
على  -ف الواجب "ما طلب الشارع فعلھ قد ینفع فیھ" والعكس قلنا في تعریلتجنب ضرر یربو على ما  –والحتم 

. وھو مخالف لتعریف الأصولیین 14لحدوث نفع منھ، یربو على ما قد ینشأ منھ من ضرر" –سبیل الإلزام والحتم 
ا بما یوافق الناحیة التطبیقیة والنظرة المصلحیة التي یرید الناس أن یتبنوھا یدي للحرام والواجب، لكنھ ألیق ھنالتقل

یموقراطیة سیأتي بالعمیل والثري المغرض ومن ھذا النظر، فإن السماح بالعملیة الانتخابیة الد دون علم بتفاصیلھا.
والمنافق والجاھل والمخرب. ولا ضمان على الإطلاق إلا إن تدخلت القیادة العسكریة في فرض أو رفض 

، وما رأیناه مصلحة أدى اً فما حسبناه خیر وجدناه شرالمرشحین، ووقتھا نعود إلى الدكتاتوریة العسكریة مشكورین! 
 .حولھا لتفّ ویأراد أن یتخطى سنن الله  نسى لقیناه فرعون. وھذا قانون إلھي عام، لمإلى مفسدة، ومن أردناه مو

لكن یجب أن نفھم أن طرح مثل ھذه الأفكار، وإن مانت حراما في ذاتھا، لا یكفّر ولا یفسق طارحھا، بل یجب البیان 
ھ الفكريّ المحرم، لدرء التكفیر كما وتقدیم الحجة والبرھان، ویجب اعتبار عامل التأویل ھنا، حتى في حالة التوج

فعلنا في فتوانا بشأن الإخوان. وھذا لا یمنع كفّ القائل بھذا وزجره. وقد رأینا رسول الله صلى الله علیھ وسلم لم 
، 15ودینھ، بل ندب لقتلھ فقط حین سبھ وھجاه صلى الله علیھ وسلمیقتل كعب بن الأشرف لمّا راح لمكة یدعو ضد محمدٍ 

ً  اللسانب فالدعوة لا یبیح الدعوة  ،. وھو، مرة أخرىوارتكاب مكفر مجمع علیھ كسَبّ الرسول شئ آخر ،لمذھب شیئا
 للمحرمات في المجتمع الإسلامي، لكن تعامل كل حادثة بقدرھا وبمناطھا الخاص.

 النتیجة:

 ة الموضوع وآنیتھ.ننا، لحساسیما ظوسعنا في النقطة الأخیرة بما لم نقصد الیھ، ولكن القلم جرى أسرع موقد ت

لعلنا نزید علیھ من مسائل الخلاف حیثما ، ثم یكون مرجعا للناظرا جمع لما تشتت في أماكن عدیدة، ولعل فیما قدمن
 وردت إن شاء الله تعالى.

 والله وليّ التوفیق

 د طارق عبد الحلیم

 1436رجب  02 – 2015أبریل  20
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كذلك على موقعنا ، طبعة دار ریم، 43"المصلحة في الشریعة الإسلامیة" د طارق عبد الحلیم، ص   14

70583-http://tariqabdelhaleem.net/new/Artical  
 في مسالة عدم قتل كعب بن الاشرف حین ذھب إلى مكة 67الصارم المسلول ص   15
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